»,GOTT EINEN ORT SICHERN*
Impulse aus der Begegnung mit Madeleine Delbré
(1904-1964)

l.,Du lebtest, und ich wusste es nicht: Zur L ebensgeschichte Madeleine Delbréls

Madeleine Delbrél wurde 1904 in der kleinen stidfranzésischen Stadt Mussidan/Dordogne
geboren. Aufgewachsen in einer liberalen, religios indifferenten Elternhaus, wird sie in ihrer
Jugend zur erklarten Atheistin. Schon frih fallt ihre kiinstlerische und intellektuelle Begabung
auf; bereits mit sechzehn Jahren studiert sie Philosophie an der Pariser Sorbonne und belegt
Kursein verschiedenen kinstlerischen Disziplinen. Vor alem mit Hilfe der Vernunft sucht sie
nach Antwort auf die in ihr brennende Sinnfrage - doch nichts kann ihren Hunger nach
Erkenntnis wirklich befriedigen. Die Erfahrung des Ersten Weltkriegs hinterlasst in ihr zudem
eine Erschitterung, die jeden Glauben an einen letzten Sinn vernichtet. ,, Gott ist tot - eslebe der
Tod" - zu diesem Ergebnis kommt die Siebzehnjéhrige.

Ihr Lebenshunger ist jedoch stérker als ale Todessehnsucht. Wievide Gleichatrigegibt siesich
dem Trubel der friihen zwanziger Jahre hin. Sie bewegt sich in Kinstlerkreisen, tanzt, malt und
schreibt Gedichte, fUr die sie sogar einen begehrten franzésischen Literaturpreis bekommt. Als
,»frohlich und ziemlich verriickt“ beschreibt sie eine Freundin zu dieser Zeit - as,, lyrisch und
schwerm(tig“ eine andere. Menschliche Begegnungen leiten dann eine Wende ein. Am
ein-schneidendsten erlebt sie ihre Liebe zu Jean Maydieu, einem jungen Studenten der
Ingeni eurwissenschaften. An Madeleines neunzehntem Geburtstag feiern sie ihre Verlobung.

Doch bald darauf zeichnet sich fir Jean ein ganz anderer Weg ab: er 16st die Verlobung, umins
Noviziat der Dominikaner einzutreten. Als Ordensmann wurde er spéter eine der wegwei senden
Gestalten fir die Erneuerung des franzési schen Katholizismus.

Fur Madeleine Delbrél bricht nach dieser pl6tzlichen Trennung die Welt zusammen. Doch die
Verarbeitung dieses Schmerzes wird fir sie zu einer heilenden Spur, auf der sie schlief3lich zu
ihrem eigenen Weg findet. Nur wenige Zeugnisse gibt es aus der Zeit ihrer intensiven Suche;
doch sielassen erahnen, dass sie mit ihrer ganzen Person in eine Bewegung eingewilligt hat, die
sie schliefdlich tber sich selbst hinaus fihrt. Madeleine kann die Liebe, die sie einmal erfahren
hat, nicht mehr riickgangig machen; stattdessen sucht sie nach ihrem tiefsten Fundament.
Niemals hétte sie sich allerdings von einem vordergriindigen Trost beschwichtigen lassen. Mit
ihrem untriiglichen Realitétssinn misstraut sie alem, was eine selbstgemachte religitse Idee
oder ein religioses Gefuhl sein konnte.

Gerade so erkennt sie aber dann den Realismus des Glaubens bei einer Gruppe gleichaltriger
Christen und Christinnen, die sie von ihrer Lebensgestaltung her tief Gberzeugen. Durch diese
jungen Menschen gerét ihr eigener Atheismus ins Wanken. Sie splirt, dass sie sich der Frage
nach Gott noch einmal ganz neu stellen muss, und zwar so konsequent, wie es ihrer Art
entspricht: ,, Ich entschloss mich zu beten®.

Dies ist die Einleitung zu einem Ereignis, das ihr ganzes Leben veréndern sollte: ihre
Begegnung mit Gott, die sie zeitlebens a's , Uberwéltigende Umkehr* zum Leben empfand, as
die Gewissheit einer Liebe, die nicht mehr zur Wahl steht: ,Dann habe ich, lesend und
nachdenkend, Gott gefunden, aber indem ich betete, habeich geglaubt, dass Gott mich fand und
dass er |ebendige Wirklichkeit ist und man ihn lieben kann wie man eine Person liebt."



Zeitlebenswar und blieb sie davon durchdrungen, dieses Geschenk auch anderen weiterzugeben
- gerade dort, wo Gott keinen Widerhall mehr zu finden scheint.

Nach dem Einschnitt ihrer Gotteserfahrung denkt sie daran, in den Karmel einzutreten. Sie
verzichtet jedoch darauf, well ihre Eltern in ener belastenden Situation sind. Stattdessen
verwurzelt sie sich in der nachst-gelegenen Pariser Pfarrei, engagiert sich als
Pfadfinderinnen-Fihrerin und nimmt an einem Bibelkreisjunger Frauen teil. Ausdieser Runde
erwachst eines Tages der Impuls nach einer Lebensgemeinschaft von Laien im Geist des
Evangeliums - ohne Gellibde und ohne Klausur, mitten unter den Menschen der Pariser
Bannmeile.

Madeleine Delbrél 1&sst nun eine vielversprechende kinstlerische Laufbahn hinter sich und
beginnt mit dem Studium der Sozialarbeit. Zusammen mit zwei Gefahrtinnen bricht sie 1933
nach lvry, einer Arbeiterstadt in der Bannmeile von Paris auf, die as erste franzosische Stadt
kommunistisch regiert wird. Uber dreiRig Jahre lang - bis zu ihrem Tod im Oktober 1964 - |ebt
Madeleine Delbrél in Ivry. Sie arbeitet dort als Sozialarbeiterin - zunéachst im kirchlichen
Dienst, dann im Rathaus von lvry, Seite an Seite mit den fuhrenden Mé&nnern der
Kommunistischen Partel. 1946 gibt sie zu aller Erstaunen den Beruf auf zugunsten ihrer kleinen
Gemeinschaft von Frauen, die sich zunehmend vergrofert hat. Sieinspiriert und begleitet diese
Frauengruppe a'sVerantwortliche, fihrt den Haushalt und empfangt die zahlreichen Géste, die
ins Haus kommen und meist Hilfe bendtigen.

lhre Erfahrungen als Christin mitten in einer atheistischen Umgebung verarbeitet sie in
zahlreichen Meditationen, Gedichten und Gelegen-heitsschriften, die im Freundeskreis
kursieren. 1957 erscheint ihr Buch ,Christ in einer marxistischen Stadt“, in dem sie um
Verstandnis fir digienigen wirbt, die keinen Zugang zum Glauben mehr haben.

Ilhre Texte, die sie schon in den dreiBiger Jahren verfasst, ziehen al digenigen an, die nach
neuen Wegen der Evangelisierung Frankreichs suchen. Die Grinder der ,,Mission de France"
lassen sich von ihr an-regen; mit zahlreichen Arbeiterpriestern - allen voran Jacques Loew -
verbindet sie einetiefe Freundschaft, die sich vor allem auch in der Zeit der Krise bewéhrt, als
von Rom her ein Verbot der Arbeiterpriester ausgesprochen wird. Aus Sorge um die
missionarischen Bewegungen sucht Madel eine das Gespréch nach allen Seiten und fahrt sogar
bis nach Rom; von dort aus ergeben sich unabsehbare weitere Kontakte, in denen sie sich as
Ratgeberin fur die verschiedensten kirchlichen Gruppierungen erweist. Vor alem in ihren
letzten Lebengahren wird sie immer haufiger auch von Bischéfen um Erfahrungsberichte
gebeten - bis hin zur Bitte um Mitarbeit bei den Konzilsvorbereitungen.

Als Madeleine Delbrél 1964 ganz pl6tzlich stirbt, hinterldsst sie trotz alledem nicht viel: ihr
Buch und einige Texte; einen Freundeskreis, der kaum weliterreicht al's Uber die Grenzen einer
kirchlichen Minderheit hinaus. Doch die Ausstrahlung ihrer Botschaft beginnt. Ihre Texte
werden posthum in mehreren Blichern herausgegeben und in verschiedene Sprachen Ubersetzt.
Sie gilt as Pioniergestalt einer christlichen Existenz in der sakularisierten Welt - und es wird
immer offenkundiger, wie sehr sie schon zu Lebzeiten viele Frauen und Manner - Laien, Priester
und Bischdfe - in ihrer Suche nach einem |ebendigen Glauben inspiriert hat.

Eswar und ist vor alem ihre kompromisslose Suche nach dem Kern des Glaubens, die viele
fasziniert hat und fasziniert. Durch die all-tagliche Konfrontation mit den Menschen ihrer
Umgebung - sowohl mit den Mitgliedern der Kommunistischen Partel a's auch mit den Christen
und Christinnen der traditionell gepragten Pfarrei in Ivry - erféhrt sie, dass der Glaube nur dann
der Redlitét des Atheismus gewachsen ist, wenn er von zeitbedingten ,, Schlacken” befreit ist.



Siefindet darin zur einfachen Grundlinie des Evangeliums: dem Doppel-gebot der Liebe, diesie
drei3ig Jahre lang as ihre wichtigste und im Grunde einzige Aufgabe erkennt. VVon diesem
Zentrum aus gestaltet sie das, was sie ihre Berufung nennt: ihre Lebensform in einer kleinen
Frauengemeinschaft, die auf jede Art von Spezialisierung verzichtet und sich ohne Regeln, ohne
Geltibde und ohne Klausur auf ein Leben im Geist des Urchristentums einlésst; inre Weise, ein
kontemplatives Leben im Larm einer Arbeiterstadt zu fihren - alsimmer neue Suche danach,
die geistliche Kompetenz aller getauften Glieder der Kirche ernst zu nehmen; ihr Kampf um
soziale Gerechtigkeit, den sie Seite an Seite mit ihren kommunistischen Nachbarn und
Nachbarinnen durchtrégt; schliefdlich ihr leidenschaftliches Verlangen, die Botschaft des
Evangeliums auch und gerade denen nahe zu bringen, die sie nicht kennen oder sich davon
distanziert haben - oft nicht ohne Schuld der christlichen Gemeinden.

Madeleine Delbrél hat immer wieder versucht, den Glauben ins ,,Heute" zu Ubersetzen - und
dies unter den Bedingungen einer franzosischen Arbeiterstadt des zwanzigsten Jahrhunderts,
und mit keinen anderen Stitzen und Formen als denen, die allen Christen und Christinnen
gemeinsam sind: das Evangelium und die Sakramente. Durch dieihr eigene Intensitét, das,, ganz
Gewohnliche’ des Glaubens zu leben und zu vermitteln. ist sie zu einer Vorlauferin desKonzils
und zu einer Prophetin fur die Nachkonzilszeit geworden.

[l.,Wir Leutevon der Stral3e*:
Madeleine Delbrél eine Pionierin des Glaubensin unserer Zeit

Madeleine Delbrél ist eine der prophetischen Gestalten unseres Jahr-hunderts, in denen sich
etwas von der Suche und vom Ringen einer ganzen Epoche widerspiegelt. In diesem Ringen
geht es um die Erneuerung des Glaubens im Kontext einer Welt, die sich mehr und mehr von
ihrer christlichen Vergangenheit emanzipiert.

Die Kirche hat - vor alem im 19. Jahrhundert - auf diese Veranderungen zunéchst restaurativ
reagiert, indem sie sich als Bastion des Heilsinmitten einer feindlichen Welt verstand, die man
bekehren oder vor der man sich zumindest abgrenzen musste.

Madeleine Delbrél erlebte solche Abgrenzungen und gegenseitige Feindseligkeiten zwischen
Christen und Kommunisten, als sie 1933 mit ihren Gefédhrtinnen in Ivry, der ersten
kommunistisch verwalteten Stadt Frankreichs, ankam:

» S0bald man festgestellt hatte, dasswir zu den 'Pfaffen’ gehdrten. bekamen wir auf der Stral3e
Seine nachgeworfen, wie die Geistlichen selbst welche erhielten. Die Christen unserer Pfarrel
versorgten unsmit einer Liste, auf der die kommunistischen Geschéfte genau aufgefiihrt waren,
bei denen wir ohne Verrat nicht einkaufen konnten.” *

Eine solche,, Wagenburg-Mentalitat” fuhrte aber - in Ivry wiein ganz Frankreich- dazu, dassdie
Kircheimmer mehr in ein Ghetto geriet. Ganze Bevolkerungsschi chten wandten sich vonihr ab:
z.B. die Arbeiterschaft, die schon seit dem 19. Jahrhundert auf3erhalb der Kirche nach neuen
L ebensperspektiven suchte. Auch das Birgertum ging vielerorts seine eigenen Wege.

In Frankreich war as Erbe der Franztsischen Revolution ein laizistischer Staat entstanden,
dessen Verhdltnis zur Kirche sich schliefdlich 1905 in der Trennung von Staat und Kirche
bekundete. Die Entchristlichung Frankreichs schien somit unaufhaltsam voranzuschreiten.

Das Erschrecken Uber eine solche Entwicklung fuhrte zu einer tief-greifenden Neubesi nnung auf
das Selbstverstandnis der Kirche und auf ihren Auftrag angesichts einer eigensténdig
gewordenen Welt - eine Neubesinnung, die schlief3lich ihren Niederschlag im Ereignisund in



den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils fand. Dieses Konzil war vorbereitet und
getragen von einer Fille von Bewegungen und Aufbriichen, in denen auch Madeleine Delbrél
ihren Ort hatte - von denen sie gepragt war und die sie selbst pragte. Vor allem in zwei grol3e
Stromungen war sie unmittelbar hineinverwoben, die mit den Stichworten ,,Berufung” und
»Sendung* (oder statt ,, Sendung® auch ,Mission® bzw. ,, Apostolat*) charakterisiert werden
konnen.

Berufung

Eine Berufung zu haben, galt zu Zeiten Madeleine Delbréls as ein Privileg, das allein dem
Klerus und den Ordendeuten zukam. Ein geistliches Leben zu leben setzte einen zumindest
teilweisen "Auszug aus der Welt" oder eine Weihe voraus - beides konnten die "normalen
Weltchristen" nicht vorweisen. Fir sie galt Jahrhunderte lang (was noch bisin die heutige Zeit
hinein nachwirkt), dass esim altaglichen Leben zwei Ebenen gab: "dieirdische, profane, in der
ein normaler Mensch sich hauptséchlich bewegen muss, und einereligiose, die alsverschiedene
zusétzlich noch hinzukommt, vor allem von Priestern und Ordensleuten gepflegt wird und von
den 'Welt-Leuten' mihsam und in kleinen Dosierungen zu ihrem weltlichen Leben auch noch
hinzugefgt wird."

Die zunehmende S&kularisierung und der Autoritatsverlust der Kirche innerhalb der
Gesellschaft gab aber dann den Blick frel fir eine neue Orientierung an den Quellen des
Evangeliums und der frihen Kirche. Von dort her erfasste eine liturgische und eine biblische
Bewegung immer mehr Glaubige, die - gegeniiber einer trockenen Katechismustheologie - die
Begegnung mit dem |l ebendigen Jesus Christus suchten und nach Formen, ihr Leben auf ihn hin
auszurichten. Zeitgleich mit Madeleine Delbrél gab es verschiedene geistliche Aufbriiche, in
denen einzelne Menschen oder Gemeinschaften versuchten, eine solche Hingabe an Jesus
Christus mitten in der Welt zu |eben - Uber die bislang vorgegebenen Mdglichkeiten hinaus.

Mission/Apostolat

In Frankreich gab es - als Reaktion auf die zunehmende Entchristlichung - vor allem zwei grof3e
Aufbruchsbewegungen, in die Madeleine Delbrél unmittelbar hineingehérte: die von Kardinal
Suhard 1941 angeregte ,,Mission de France’, ein Uberditzesanes Priesterseminar mit einem
eigenen pastoralen Konzept - und das Experiment der Arbeiterpriester.

Beiden Aufbriichen ist gemeinsam, dass sie nach neuen Wegen suchten, das Evangelium in
einem Milieu zu leben und zu verkiinden, das dem Glauben fern steht. Ein Stichwort, das vor
allemin den vierziger Jahren das Wesentliche dieses Apostol ats ausdriickte, war ,, Inkarnation*;
es ging darum, in der Nachfolge Jesu ganz bei den Menschen zu sein, das Leben mit ihnen zu
teilen und so zu versuchen, die Botschaft Jesu in das jeweilige Milieu zu ,inkarnieren”.

Fur diese Priester wurde Madeleine Delbrél schon von Anfang an zur Begleiterin; sie schrieb
zahlreiche Texte, die im Seminar der ,Mission de France’ kursierten und ihre Spiritualitét

pragten.

Ganz entscheidend war es fur Madeleine, unter ,Mission“ oder ,Apostolat“ keine
Speziaisierung zu sehen, die denen vorbehalten ist, die ,in die Missionen* gehen; die
Weitergabe des Glaubens gehorte fur sie vielmehr zum christlichen Grundauftrag schlechthin
und besagte nichts anderes als dies: Gott anwesend sein zu lassen, wo man |ebt; durchléssig zu
werden fur das Strémen der Liebe - diese Liebe zu empfangen und weiterzugeben:



»Ja, wir haben unsere Wisten - und die Liebe fihrt uns hinein... Inmitten der Massen, Herzan
Herz, zusammen-gedrangt zwischen so vielen Leibern, auf unserer Stzbank, wo uns drei
Unbekannte Gesellschaft leisten, in der schwarzen Straf3e pulsiert unser Herz, wie wenn sich
eine Faust um einen Vogel schliefdt. Der Heilige Geist, der ganze Heilige Geist in unserem
armen Herzen, die Liebe, so grol3 wie Gott, die in unserem Herzen schlagt wie ein Meer, das
sich mit aller Kraft befreien will, sich ausdehnen will, einstromen will in all diese
undur chdringlichen und auswegl osen Wesen hinein...Missionen der Wiiste, Missionen, die nicht
fehlschlagen, Missionen, die gesichert sind, in denen man Gott mitten in der Welt aussét, in der
Gewisshelt, dass er irgendwo keimen wird, denn: "Wo keine Liebe ist, pflanzt Liebe, und ihr
werdet Liebe ernten.':

In beiden Polen - der Berufung und der Sendung - zeigt sich, dassdie eine, untrennbare Liebe zu
Gott und zu den Menschen der Schliissel zur Person und zum Leben Madeleine Delbréls ist.
Gerade die Leidenschaft fur Gott ist es, die sie dazu treibt, die N&chstenliebe und das
gesellschaftlich-politische Engagement bis zum AufRersten auszudehnen.

Mitten drin zu sein - das heilé fir sie: immer neu die Spannung von ,, In-der Welt-Sein* und
» Nicht-von der Welt-Sein* auszubalancieren, sich darin auch einem nie endenden Lernprozess
auszusetzen.

Wie ein solcher Lernprozess bei ihr aussah, soll nunin drei Schritten entfaltet werden.

a) Ganzin der Welt sein :, Wir Leutevon der Stral3e*

Ganz in der Welt :dasist fir Madel eine schon von ihrem Temperament her grundgelegt. Es gibt
fur sekeine Auftellungin , profan” und , sakral“, weil sie Gott Uberall zu begegnen sucht; , sie
trug gern farbenfrohe Kleider, liebte die Musik und die Dichtung* und , traf einen Freund lieber
in einer Knelpe im Quartier Latin asim Sprechzimmer eines Klosters.”*

Es ware ihr auch nie in den Sinn gekommen, ihren alltaglichen Einsatz als Sozialarbeiterin
gegen ihr intensives Gebetsleben auszuspielen, denn: ,weil wir die Liebe fir eine hinreichende
Beschéftigung halten, haben wir uns die M uihe erspart, unsere Taten nach Gebet und Aktion zu
klassifizieren.”® Gerade von der Liebe Jesu her ist es fur sie selbstversténdlich, dass sich ein
Christ und eine Christin vor nichts ,, Weltlichem® drticken, dass sie sich in ihrer Arbeit as
realitdtsbezogen und kompetent erweisen - und vor allem auch: dass sie sich nicht schweigend
an der Ungerechtigkeit mitschuldig machen. Im Milieu Ivrysist es geradezu der unerléssliche
Boden daf Ur, Uberhaupt ernstgenommen zu werden. Madel eine hat drei(3g Jahre lang das Leben
der Menschen vor Ort geteilt, mit ihnen und fir sie gearbeitet, gekampft, gelitten. Sie
organisierte Streiks und Demonstrationen fur gerechtere Léhne und beteiligte sich intensiv an
der Aktion der ,ausgestreckten Hand“, einem Aufruf zur christlich-kommunistischen
Zusammenarbeit bei der Bekdmpfung der Arbeitsosigkeit.

Ein weiterer Aspekt von ,, Mitten-Drin-Sein® zeigt sich in Madel eine Delbréls Suche danach, ein
ganz gewohnliches, unauffalliges Leben mitten unter den Menschen zu fihren:

» Ein Leben der ganz Kleinen; ein Leben der Leute von der Stral3e... Leute, die sich von den
ander en héchstens dadur ch unter scheiden, dasssie'wie die anderen’ sein wollen: ohne Einfluss
auszuiiben, ohne nach Erfolg und irgendwelcher Macht zu streben, ohne den Wunsch, bekannt
Zu werden und irgendetwas zu bewirken.” ©

In diesen S&tzen klingt einetiefe Grundhaltung an, mit der Madeleine auf Menschen zuzugehen
suchte: der Verzicht auf Macht, auf Besser-wisserei, auf die scheinbare Sicherheit, im Besitz
einer Wahrheit zu sein, zu der hin die anderen dann ,, bekehrt* werden missen:



» Wir kommen nicht wie Gerechte unter Sinder, wie Leute, die ein Diplom erlangt haben, unter
Ungebildete; wir kommen, um von elnem gemeinsamen Vater zu reden, dem die einen kennen,
die anderen nicht; wie Leute, denen vergeben worden ist, nicht wie Unschuldige.”

Erst auf dem Boden einer solchen Demut halt Madeleine es fir fruchtbar, in altaglichen
Kontakten und Gesprachen eine Wei se zu finden, wie von Gott gesprochen werden kann als der
Quelle von Leben - in Worten und Gesten, die Leben bedeuten und Leben vermitteln.
Weitergabe des Glaubens mitten unter den Menschen heif3t dann: so wie Jesus Christus sel bst
einzelnen Menschen voll Liebe zu begegnen, von Angesicht zu Angesicht, in der Sprache des
Herzens und der Gite.

» Die Herzensgute, die von Christus herstammt, von ihm geschenkt wurde, ist fir ein
unglaubiges Herz eine Vorahnung Gottes selber. Se hat fir das ungléaubige Herz den
unbekannten Geschmack Gottes und macht es fuihlsam auf die Begegnung mit ihm hin. Se
wendet sich an das, was im Herzen des Ungléaubigen sowohl das Einsamste ist als auch das
Geeignetste, sich innerlich heimlich zu Gott als eéinem Moglichen hinzuwenden.” ®

Die Lebensgeschichte Madeleine Delbréls bezeugt etwas von dieser an-steckenden
geschwisterlichen Liebe. Esistin erster Linie elne Ge-schichte von Begegnungen, von einzelnen
Namen und Gesichtern, von Personen, die ihr und ihrer Gemeinschaft verbunden waren und
noch sind: von Jean Durand, dem pensionierten Professor der Ecole Centrale Gber Jacquot, dem
geistig behinderten Hospizbewohner, hin zu Carmen und Alberto, den Uberzeugten spanischen
Kommunisten, die das Traumaihrer Inhaftierung in einem deutschen Konzentrationslager zu
ver-arbeiten suchten - immer war es die gleiche Aufmerksamkeit und Intuition des Herzens, mit
der Madeleinejedem Menschen ,, die Form der Liebe” zu geben suchte,,geméss dem, waser ist,
gemass seinem Hunger.” ®

b) Nicht von der Welt sein: die Fremdheit des Glaubens

Eine solche gelebte Nahe zu den Menschen verlangt auch nach dem Gegenpol: nach der Frage
des eigenen Standpunkts und der Abgrenzung inmitten einer Umwelt, die eine andere
Grundiiberzeugung vertritt. Gerade auch hier erweist sich, wie hilfreich die Erfahrungen
Madeleine Delbréls fir ale digjenigen sind, die nach neuen Wegen der Verkiindigung suchen.

lhre engen Kontakte mit Nicht-Christen werden ihr zum Anlass fir ene tiefgreifende
,unterscheidung der Geister”. Sie erlebt z.B. die Kommunisten ihrer Umgebung im Kampf
gegen die Armen als so Uberzeugend, dass sie einen Parteieintritt in Erwégung zieht, um sich
selbst diesem Kampf noch wirksamer anschlief3en zu kénnen.

Dasentscheidende,, Nein” zu dem sie dann findet, erwachst ihr aus dem Evangelium: dort findet
sie die Gewaltlosigkeit Jesu und seine Liebe, die alle Menschen umfasst. Der Marxismus
hingegen - so, wiesieihn kennen lernt - fordert ,,im Namen der Liebe den Hass gegen Gott* und
er ,,hasst Menschen von heute wegen seiner Liebe zur Menschheit von heute und mehr noch
wegen seiner Liebe zur Menschheit von morgen.” <

Madeleine erkennt ein fur alemal, dass hier der Kern des Glaubens auf dem Spiel steht: das
unteilbare Doppel gebot der Liebe; und dass die propheti sch-kritische Funktion des Glaubens auf
dem Spiel steht - gegenlber gesellschaftlichen Werten, Trends und eingeschliffenen
Verhaltensweisen, die zur Ideologie neigen.

Da sie well3, wie sehr der Blick fir die Wirde des Menschen mit dem Blick auf Gott
zusammenhangt, kann sie keine verkirzte Wahrheit zulassen, die die Menschen ihrer starksten



Hoffnung berauben wirde: der Hoffnung auf endgultiges Ankommen in Gott, auf Gelingen
ihres Lebens von ihm her.

Den Glauben verkiinden, heif3t dann beides: die Sprache der Menschen zu sprechen - aber auch
die Sprache Jesu zu sprechen. Denn es,, geht nicht nur darum, dasswir ankommen, es geht auch
nicht nur darum, dass wir reden, gehort werden und dass wir 'gefallen’ - die Botschaft, die wir
vermitteln, muss intakt bleiben.“«

Was damit gemeint sein kann, wird fur sie ganz deutlich, as sie den Weg der verschiedenen
missionarischen Aufbriiche begleitet.

Sieerkennt, mit welcher Grof3herzigkeit diejungen Priester ihr Leben mit den Armenteilen, wie
sich ganz in deren Lebensraum zu ,,inkarnieren® suchen, um alle trennenden Hindernisse der
Verkindigung abzubauen. Aus eigener Erfahrung weil3 sie aber auch, wo die Grenzen einer
solchen Identifikation liegen; sie weil3, dass die christliche Préasenz unter Umstanden nicht
ausreicht. Es braucht dariiber hinaus Worte und Zeichen, die in Denkgewohnheiten und
Fraglosigkeiten hineintreffen, die befremdlich wirken kénnen und sich nicht von vornherein
dem Wunsch derer anpassen, die angesprochen sind.

Wer wirklich Gott verktinden will - und nicht eine eigene Idee - ist dazu gerufen, die Spannung
auszuhalten, die auch Jesus aushalten musste: bel aller Vertrautheit mit den Menschen fremd zu
bleiben, immer wieder Anstol3 zu erregen, abgelehnt zu werden; denn das Wort Gottes kann
bisweilenin aler Scharfe Unwahrhaftigkeiten und Zweideutigkeiten ans Licht treten lassen, die
gesellschaftlich akzeptiert sind.

¢) Die Einsamkeit alsder Boden der Verkiindigung

Eine solche Eindeutigkeit des Glaubenszeugnisses fuhrt unweigerlich in die Einsamkeit. Die
personliche Gottesbeziehung ist heute nicht mehr vom allgemeinen Bewusstsein getragen, die
Glaubens-Entscheidungen miissen unabhangig von Normen und Regeln selbst verantwortet
werden. Vor allemin einer Umgebung, die aus einer anderen Grundiiberzeugung lebt, kann der
Glaube zu einem Wustendasein fuhren, zu dem Schmerz, ausgesondert zu sein.

“Wenn man sich in seinem eigenen Innern, zwischen der Masse der Menschen und Gott, zur
Anerkennung Gottes bekennt, bringt man sich in Gegensatz zur einmiitigen Uberzeugung der
Gemeinschaft, in der man lebt, und wird ihr Gegner, ohne dass die andere Seite etwas davon
well3.

Damit nimmt man eine Einsamkeit in Kauf, die keiner anderen gleicht. Man ist ganz und gar
allein und ganz und gar solidarisch. Manist ganz und gar allein und ganz und gar solidarisch.
Man ‘konvertiert', man kehrt um, und das ist schon nicht so leicht. Aber man kehrt umim
Namen aller.” 2

Eine solche Einsamkeit bewusst zu begahen und auszuhalten, ist fur Madeleine die tiefste
missionarische Kraft gegentiber einer athei s-tischen Umwelt. Und dies zunéchst einmal auch fir
sich selbst, als vitale Kontaktnahme mit Gott, die Gemeinschaft mit ihm schafft. Jetiefer diese
Gemeinschaft ist, desto eher kann sie zu einer Bresche werden, durch die hindurch Gott fr
andere sichtbar und wirkméchtig werden kann:

» Ich bin ganz sicher, dass die wahre Liebe zu Gott uns in einem ganz wesentlichen Bereich
unseres Menschseins einsam werden lasst. Und ich glaube auch, dass Gott diese Einsamkeit
braucht, umin die Welt zu gelangen und sie umzugestalten.” =



Verkindigung des Glaubens kann dann in dieser letzten Konsequenz auch heif3en, durch alle
erlittene Einsamkeit hindurch eine , Insel gottlicher Anwesenheit” zu werden:

,» Gott einen Ort sichern. Daflr vor allem der Anbetung Uberantwortet sein. Das Mysterium des
gottlichen Lebens auf uns lasten lassen, bis zum Erdricktwerden. In den Finsternissen der
allgemeinen Unwissenheit Punkte der Bewusstwer dung seines Daseins setzen. Erkennen, dass
hier der eigentliche Akt der Erlésung geschieht; glauben im Namen der Welt, hoffen fur die
Welt, leiden anstelle der Welt.”

Die Dichte dieses Bekenntnisses lasst die Tiefe und Intensitét von Madeleine Delbréls
Gotteserfahrung erahnen, und esist nicht zu hoch gegriffen, wenn Kardinal Martini siefir eine
der groften Mystiker(innen) unserer Zeit halt.> Aber als solche ist sie auch Zeugin fir die
menschlich unfassbare Fruchtbarkeit eines Lebens, das sich ganz und gar der Liebe aussetzen
will.

1 M. Delbrdél, Wir Nachbarn der Kommunisten, Paris 1975, 264.
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2 K Rahner, Das grof3e Kirchenjahr. Geistliche Texte, hg. v. A. Raffelt,
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5 Nachbarn, 52.

6 N. Carreras-Paxtot, Héroisme d'une vie banale, in: Madeleine Delbrél vient de nous
quitter, Paris 1967, 16.

7 Nachbarn, 253.

8 Ebd., 252.

° Ebd., 11.

w0 M. Delbré, Christ in einer marxistischen Stadt, Paris 1974, 67; 61
1 Nachbarn, 96.

12 Christ in einer marxistischen Stadt, 172f.

1 M. Delbré, Indivisible Amour, Paris 1991, 101.

14 Dies., Fre fur Gott. Uber Laien-Gemeinschaften in der Welt,
Einsiedeln 1976, 14.
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Meditazioni sul profeta Geremia, Casale Monferrato 1993, 128.

Textevon M adeleine Delbrél

1. Zum Thema, Christliche Mentalitat”

In Schichten, in denen Christen und Christinnen seit Generationen unter sich leben, hat
schlieffdlich eine Verwechslung zwischen dem Glauben und einer , christlichen Mentalitét"
stattgefunden. In dieser Mentalitét wurde das freie Geschenk Gottes: ihn erkennen zu dirfen al's



den der er ist; handeln zu dirfen so wie er will; das Geschenk des geschaffenen und des ewigen
Lebens, der Schopfung und der erlésenden Menschwerdung - wurde all dies zu einer Art
angeborenen Besitz derer, die im Christentum aufgewachsen sind, ein Erbgut christlicher
Familien.

Allmahlich ist so der Glaube an Gott, der Iebendige Glaube an den Iebendigen Gott, mit dem
gesunden Menschenverstand verschmol zen, mit der Vernlinftigkeit eines Festhatens an Gott.
Allméhlich sind die Tugenden des Evangeliums zu Tugenden des anstandigen Menschen
geworden, bis sie ganz darin aufgegangen sind...

Wenn so das christliche Leben in einigen seiner wesentlichen Grundzlige geschwaécht ist, wird
es von Menungen und Pflichten, dieihm fremd sind, Gberwachsen und beschwert: man hangt
sich an besondere Moralvorstellungen, unterwirft sich politischen Optionen, nimmt einen be-
stimmten Lebensgtil, an sich indifferente Gewohnheiten an und betrachtet all dasasVerpflicht-
ungen des christlichen Lebens, setzt es mit dem Glaubensleben gleich. (NA 253; NK 234)

Ein Glaube, den wir zu einer ,, Wohlansténdigkeit” haben werden lassen, beschrankt sich in uns
auf eine rein menschliche Mentalitat. Wir koénnen ihn anderen nicht mehr als Menschen
vermitteln, die einen Schatz umsonst erhalten haben und ihn teilen mdchten...

Wir verkiinden nicht mehr die,, Gute Nachricht” des Evangeliums, weil es keine neue Nachricht
mehr flr unsist: wir sind daran gewohnt, es ist eine alte Nachricht geworden. Der |ebendige
Gott ist kein ungeheures, umwerfendes Glick mehr; er ist etwas, was uns zusteht, der
Hintergrund unseres Daseins. Das Glick ist eine veranderliche Zutat am Rande Gottes, der
bleibt. Wir geben uns keine Rechenschaft dartiber, was Gottes Abwesenheit fir uns wére;
deshalb kdnnen wir uns auch nicht vorstellen, was sie fur die anderen ist. Wenn wir von Gott
sprechen, diskutieren wir Uber eine Idee - wir bezeugen keine erhatene und weiterverschenkte
Liebe. Wir kdnnen den Ungl &ubigen unseren Glauben nicht als Befreiung von der Sinnlosigkeit
einer Welt ohne Gott verkiinden, weil wir diese Sinnlosigkeit gar nicht wahrnehmen.

Wir verteidigen Gott als unser Eigentum; wir verkiinden ihn nicht als das Leben alen Lebens,
als den unmittel baren Néchsten all dessen, waslebt. Wir teilen nicht die ewige Neuigkeit Gottes
mit, sondern sind Polemiker, die eine Lebensanschauung verteidigen, die Uberdauern soll. Somit
waére es unnitz, anderen nahe zu sein, um gehdrt zu werden, ihre Sprache zu sprechen, fir sie
prasent und lebendig dazu sein, falls wir auch wenn all diese Bedingungen erfiillt wéaren nicht
selber die vollstéandige Botschaft wiedergefunden hétten, die wir empfangen haben und
weitergeben missen. (NA 256f.; NK 237f.)

2. Zum Thema Glte, Solidaritét
Liturgie der AulRenseiter

Du hast uns heute Nacht

in dieses Café, Le Clair de Lune" gefiihrt.

Du wolltest dort du selbst sein,

fUr ein paar Stunden der Nacht.

Durch unsere armselige Erscheinung,

durch unsere kurzsichtigen Augen,

durch unsere liebeleeren Herzen

wolltest du all diesen Leuten begegnen,

die gekommen sind, die Zeit totzuschlagen.
Und well deine Augen in den unsren erwachen,



weil dein Herz sich 6ffnet in unserm Herzen,
fuhlen wir,

wie unsere schwachliche Liebe aufbliht,
sich weitet wie eine Rosg,

zértlich und ohne Grenzen

fur all diese Menschen, die hier um uns sind.
Das Caféist nun kein profaner Ort mehr,
dieses Stiickchen Erde,

das dir den Ricken zu kehren schien.

Wir wissen, dass wir durch dich

Ein Scharnier aus Fleisch geworden sind,
ein Scharnier der Gnade,

die diesen Fleck Erde dazu bringt,

sich mitten in der Nacht,

fast wider Willen,

dem Vater dlen Lebens

Zuzuwenden.

In uns vollzieht sich das Sakrament deiner Liebe.
Wir binden uns an dich,

wir binden unsan sie

mit der Kraft eines Herzens,

das fr dich schlégt.

Wir binden uns an dich,

wir binden unsan sie,

damit ein einziges mit uns allen geschehe.

Durch uns zieh alles zu dir...

Zieh ihn zu dir, den aten Pianisten,

der vergisst, wo er ist,

und der nur spielt aus Freude am guten Spiel,

die Geigerin, die uns verachtet

und jeden Strich um Geld verkauft,

den Gitarristen und den Akkordeonspigler,

die Musik machen fir Leute,

dieihnen gleichgultig sind.

Ziehihn zu dir, jenen traurigen Mann, der uns
seine sogenannten fréhlichen Geschichten erzahit,
ebenso jenen Trinker,

der gerade die Treppe hinuntertaumelt,

auch jene mude dasitzenden Leute

zieh zu dir hin,

die verlassen hinter ihrem Tisch kauern

und nur hier sind, um nicht anderswo zu sein.
Durch uns zieh sie zu dir hin,

damit sie dir in uns begegnen,

denn du allein hast das Recht, dich ihrer zu erbarmen.
Weite unser Herz, damit es alle zu fassen vermag;
prége sie ein,

damit sie fir immer in unser Herz geschrieben seien.



Du wirst uns nachher zum Jahrmarkt fihren,
zu einem Platz voller Baracken.

Eswird Mitternacht oder spater sein.

Nur jene werden auf dem Pflaster bleiben,
deren Heim und Werkstatt die Stral3e ist.
Mo6ge der Schlag deines Herzens sich in die unseren graben,
tiefer s die Pflastersteine in den Boden,
damit ihre traurigen Schritte

auf unserer Liebe dahinschreiten

und diese daran hindere,

noch tiefer im Morast des Bdsen zu versinken.

Wir werden auf dem Platz auch Handler treffen,
die lllusionen verkaufen:

unechte Angst, scheinbaren Sport,

trigerische Kunstwerke, gefé schte Ungeheuer.
Sie vertreiben ihre falsche Ware,

damit man damit die echte Langeweile
totschlage,

die alle tribsaligen Gesichter

elnander so ahnlich macht.

Lass uns Freude finden an deiner Wahrheit,
damit wir uns ihnen zuwenden mit dem wahren
Lacheln der Liebe.

Danach werden wir die letzte U-Bahn nehmen.
Wir werden Leute finden, die dort schlafen.
Leid und Siinde sind unentwirrbar

inihr Gesicht gepragt.

Immer schwerer von der Last deiner Liebe,

unser Herz,

gebildet von dir,

bevolkert von unseren Schwestern und Bridern,

den Menschen.

Auf den fast leeren Bénken der Stationen

sitzen dltere Arbeiter, schwach und erschopft;

sie warten, bis die letzten Zlige vorbei sind,

um dann mit der Ausbesserung der unterirdischen Schachte
Zu beginnen.

Und unser Herz wird immer weiter

und immer schwerer

von der Last vielfacher Begegnung,

Denn die Welt ist kein Hindernis,

um flr sie zu beten.

Wenn einige die Welt verlassen miissen,

um sie zu finden,

so missen andere in die Welt hineintauchen,
um sich emporzuschwingen

mit ihr



zum gleichen Himmel.

Im Abgrund der Stinden der Welt
Hast du sie zum Stelldichein gerufen;
gekettet an die Stinde

leben sie mit dir einen Himmel,

der sle emporzieht und in Sticke reif3t.

Waéhrend du fortfahrst,

in ihnen die dustere Erde zu besuchen,
erklimmen sie mit dir den Himmel;

zu einer schwerfélligen Himmelfahrt sind sie bereit:
festgehalten im Schmutz,

verzehrt durch deinen Geist,

verbunden mit allen,

gebunden an dich,

beauftragt, im Ewigen zu atmen

wie Baume fir ihre Wurzeln im Boden.
(A 93-96; KM 83-86)

3. Zum Thema Sprache

Es wurde in Bezug auf das Arbeitermilieu oder genauer: der Arbeitermilieus viel Uber die
Bedeutung des'V okabul ars gesprochen... Der Wortschatz, der eéinem Milieu am meisten vertraut
ist, ist normalerweise einem anderen fremd. Man muss es im Griff haben, spontan zu
Ubersetzen.

Weniger hat man vielleicht von der anderen Gefahr gesprochen: der einer toten Sprache, die fur
allesReligidse tblicherweise im Gebrauch ist. Und noch weniger hat man gesprochen von elner
gewissen gedampften, einschl&ernden Aussprache von Worten, die an sich tiberall verstandlich
sind, die aber durch diesen geddmpften und einschl&fernden Ausdruck nur an etwas Totes und
Langweiliges erinnern konnen. Ein unlebendiges Vokabular kann fur die Menschen auch nur
Dinge bezeichnen, die unlebendig sind. Und eine langweilige Ausdrucksweise kann auch nur
auf Dinge hinweisen, die langweilig sind.

Wenn sie eine Unterrichtsstunde in guter Aussprache nehmen wollen, lade ich Sie ein, zum
Beispiel Edith Piaf zuzuhoren, wennsiedie,, Hymnean dieLiebesingt*. Wortewie , Ewigkeit”,
,unendlichkeit*, ,Gott“, ,Himmel“ erhalten durch ihre Stimme einen verstandlichen,
offen-kundigen Sinn.

Und denken Sie nicht, dass solche Fragen des V okabulars nur fir andere niitzlich sind. Sie sind
es ebenso fur uns, denn man kann vom Leben nicht in toten Worten reden. Entweder sind diese
toten Worte das Zeichen dafur, dass wir die Ubernatirlichen Wahrheiten gar nicht alslebendig
betrachten, oder wir haben vom ewigen Leben so lange in toten Worten geredet, bis wir es
schliefdlich selbst schon fir tot halten. (NA 230; NK 212)

4 . Zum Thema Einsamkeit

Wenn man sich in seinem eigenen Innern, zwischen den Menschen und Gott, zur Anerkennung
Gottes bekennt, bringt man sich in Gegensatz zur einmiitigen Uberzeugung der Gemeinschaft,
in der man lebt, und wird ihr Gegner, ohne dass die andere Seite etwas davon weil3. Das



bedeutet dann auch, eine Einsamkeit anzunehmen, die keiner anderen gleicht: ganz und gar
alein und ganz und gar solidarisch zu sein. Man , konvertiert*, man kehrt um, und dasist schon
nicht so leicht. Aber man kehrt um im Namen aller.

Als einziger Mensch zu glauben und doch im Namen aler zu glauben, fiihrt dem Christen und
der Christin die eigene Einsamkeit vor Augen; Glauben aber ist Leben, und das Leben offenbart,
warum sie von den anderen in die Einsamkeit getrieben werden.

Fur ihre Freunde und Freundinnen, ihre Nachbarn und Nachbarinnen horen sie nicht auf, da zu
sein; siewerden vielleicht geliebt und geachtet, mit schwierigen Aufgaben betraut, aber siesind
oder werden Fremde. Wéren sie von anderswo hergekommen, wéren sie al's weniger fremde
Fremdlinge da... Aber so sind sie, woher sie auch kommen und wer sie auch sein mégen, nicht
nur Fremde, sondern die Fremdlinge schlechthin. In ihrer Geistesart gibt es etwas, was den
anderen nicht angepasst werden kann. (VM 184; CmS 174; AdC 174f.)

Ich bin sicher, dass die wahre Liebe zu Gott uns in eéinem ganz wesentlichen Bereich unserer
selbst menschlich einsam werden l&sst. Und ich glaube auch, dass Gott diese Einsamkeit
braucht, um in die Welt zu gelangen und sie umzugestalten. Ohne diese Einsamkeit bleibt
unsere Hingabe an Gott immer unentschlossen und unsere Hingabe an die anderen irgendwie
nur darftig. (IA 101; LS 122; LU 91)

Schlussmeditation
Der Ball des Gehorsams

Heute ist der vierzehnte Juli.

Alle gehen zum Tanz.

Uberall, seit Monaten, Jahren, tanzt die Welt.
Je mehr man inihr stirbt, desto mehr tanzt man.
Wogen des Krieges, wogender Ballsaal.

Das ganze macht wirklich viel Larm.
Die ernsthaften Leute sind schlafen gegangen.
Die Monche beten die Matutin vom heiligen Konig Heinrich.

Ich aber denke
An den anderen Konig,
An Koénig David, der vor der Bundeslade tanzte.

Denn wenn es auch viele heilligméfdige Leute gibt, die nicht gern getanzt haben,
So gibt es doch auch Heilige, denen der Tanz ein Bediirfnis war,

So glicklich waren sie zu |eben:

Die heilige Teresamit ihren Kastagnetten,

Johannes vom Kreuz mit dem Jesuskind auf dem Arm,

Und Franziskus vor dem Papst.

Wenn wir wirklich Freude an dir hétten, o Herr,

Konnten wir dem Bedirfnis zu tanzen nicht widerstehen,

Das sich tber die Welt hin ausbreitet,

Und wir kdnnten sogar erraten,

Welchen Tanz du getanzt haben willst,

Indem wir uns den Schritten deiner V orsehung tberlief3en.

Denn ich glaube, du hast von den Leuten genug,

Die sténdig davon reden, dir zu dienen - mit der Miene von Feldwebeln,



Dich zu kennen - mit dem Gehabe von Professoren,
Zu dir zu gelangen nach den Regeln des Sports,
Und dich zu lieben wie man sich nach langen Ehegjahren liebt.

Eines Tages, als du ein wenig Lust auf etwas anderes hattest,
Hast du den heiligen Franz erfunden

Und ausihm deinen Gaukler gemacht.

Anunsist es, unsvon dir erfinden zu lassen,

Um fréhliche Leute zu sein, die ihr Leben mit dir tanzen.

Um gut tanzen zu kdnnen - mit dir oder auch sonst,
Braucht man nicht zu wissen, wohin der Tanz fihrt.
Man muss ihm nur folgen,

Darauf gestimmt sein,

Schwerelos sein,

Und vor alem: man darf sich nicht versteifen.

Man soll dir keine Erkléarungen abverlangen,

Uber die Schritte, die du zu tun beliebst,

Sondern ganz mit dir eins sein - und lebendig pulsierend
Einschwingen in den Takt des Orchesters, den du auf uns Gbertrégst.
Man darf nicht um jeden Preis vorwartskommen wollen.
Manchmal muss man sich drehen oder seitwarts gehen.
Und man muss auch innehalten kdnnen

Oder gleiten, anstatt zu marschieren.

Und das alles wéren ganz sinnlose Schritte,

Wenn die Musik nicht eine Harmonie daraus machte.

Wir aber, wir vergessen so oft die Musik deines Geistes.
Wir haben aus unserem Leben eine Turntibung gemacht.
Wir vergessen, dass es in deinen Armen getanzt sein will,
Dass dein heiliger Wille von unerschopflicher Phantasie ist.
Und dass es monoton und langweilig

Nur fir gramliche Seelen zugeht,

Die as Mauerblimchen sitzen an Rand

Des frohlichen Balls deiner Liebe.

Herr, komm und lade uns ein.

Wir sind bereit, dir diese Besorgung vorzutanzen,

Dieses Haushaltungsbuch, dieses Essen, das bereitet werden muss, diese
Nachtwache,

Bel der wir schléfrig sein werden.

Wir sind bereit, dir diesen Tanz der Arbeit zu tanzen,

Den der Hitze und dann wieder den der Kélte.

Wenn gewisse Melodien in Moll stehen, werden wir nicht behaupten,
Sieseientraurig;

Wenn andere uns etwas aul3er Atem bringen, sagen wir nicht,

Sie stief3en uns die Lunge aus dem Leib.

Und wenn uns jemand anrempelt, nehmen wir es lachend hin,

Weil wir wissen, dass so was beim Tanz immer vorkommt.

Herr, lehre uns den Platz,
Den in dem endlosen Roman,



Der zwischen dir und uns begonnen hat,
Der Tanz einnimmt, dieser seltsame Tanz unsres Gehorsams.

Offenbare uns das grof3e Orchester deiner Hellsplane,
Worin das, was du zul asst,

Einfach befremdliche Tone von sich gibt

Inmitten der Heiterkeit dessen, was dein Willeist.

Wie einen Ball,

Wie einen Tanz,

In den Armen deiner Gnade,

Zu der Musik allumfassender Liebe.

Herr, komm und lade uns ein. (NA 81-83; NK 67-69)



